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इकाई VI 

समकालीन पाश्चात्य दर्शन 

प्राचीन ज्ञान औि प्राचीन दािमवनक के लेखन में दिमनिास्त्र का विर्य पूणमतः  बौद्धिक उद्यम िहा था। इसकी 

िुरूआत प्रकृवत की उत्पवत्त से संबंवधत मूल प्रश्नो ंसे हुई। इन प्रश्नो ंपि प्राचीन यूनानी दिमन में व्यापक विमिम हुआ 

औि इनके अनेक संभावित उत्ति सुझाए गए थे। परिणामस्वरूप, अनेक अन्य समस्याएं जैसे सत् की प्रकृवत, ज्ञान 

की िैधता का स्रोत, मानिीय तकम  की सीमाएं औि संभािनाएं, मानि आचिण के वनयम आवद दािमवनक विशे्लर्ण 

के विर्य बन कि उभिे। पुनः  इसमें अन्य विर्य जैसे वक वििि गवणत औि प्राकृवतक विज्ञान जैसे भौवतकी, 

खगोलविज्ञान औि जीि विज्ञान को भी सद्धम्मवलत वकया गया। समय के साथ, िैवक्षक वििेर्ज्ञता औि विज्ञान के 

वििेर् विर्यो ंके तकनीकी विकास से इन विज्ञानो ंका विविष्ट विर्यो ंके रूप में विकास हो गया औि ये दिमनिास्त्र 

से अलग हो गए। आज दािमवनक प्रश्न सामान्यतः  विविष्ट विज्ञानो ंके प्रश्नो ंसे स्पष्ट रूप से वभन्न होते हैं औि इन प्रश्नो ं

की पहचान इस तर्थ् से होती है वक ये ऐसे प्रश्न हैं जो मौवलक औि गूढ़ प्रकृवत के हैं औि इनके पिीक्षणािक 

साधनो ंसे उत्ति नही ंवदए जा सकते हैं।  

समकालीन पाश्चात्य दिमन दिमनिास्त्र की िह तकनीकी िब्ािली है वजसका संबंध पवश्चमी दिमन के विविष्ट काल 

से है। समकालीन दिमन को पवश्चमी दिमन के इवतहास के ितममान काल के रूप में िवणमत वकया जा सकता है 

वजसकी िुरूआत उन्नीसिी ंिताब्ी के अंत में विशे्लर्ण दिमन औि यूिोपीय दिमन के विकास के साथ हुई। अतः  

समकावलक संदभम में पवश्चमी दिमन का अवभप्राय समकालीन दिमन की दो मुख्य पिंपिाओं; विशे्लर्ण दिमन औि 

यूिोपीय दिमन से है। यूिोपीय दिमन की िुरूआत बे्रने्टनो,ं हुसिमल औि िीनेक के संिृवत्तिादी (घटना विया विज्ञान) 

की दािमवनक विवध के विकास पि वलखी पुस्तको ंसे हुई। यह विकास गोटलोब फे्गे औि बटेड िसेल के दिमन के 

समकालीन है वजससे आधुवनक तकम  के माध्यम से भार्ा के विशे्लर्ण की नई दािमवनक पिवत का आिंभ हुआ। 

इसीवलए इसे विशे्लर्ण दिमन कहते हैं। िे दािमवनक जो स्वयं को विशे्लर्क कहते हैं औि जो स्वयं को 'यूिोपीय' 

कहते हैं के बीच संबंध प्रायः  वििोध का िहता है लेवकन कुछ समकावलन दािमवनक ऐसे हैं वजन्होनें यह तकम  वदया वक 

यह विभाजन दिमनिास्त्र के वलए हावनकािक है औि उन्होनें एक संयुि अवभगम का प्रयास वकया।  

विशे्लर्ण दिमन औि यूिोपीय दिमन की इन व्यापक िाखाओ ंके अंतगमत अनेक उप–विर्य हैं। पवश्चमी दािमवनको ंने 

दिमन िास्त्र को विवभन्न विर्यो ंपि कायम किने िाले लोगो ंद्वािा संबोवधत वकए जाने िाले प्रश्नो ंके आधाि पि अनेक 

प्रमुख िाखाओ ंमें विभावजत वकया है। दिमन प्राथवमक रूप से वचन्तन पि आधारित है। इसकी पिीक्षण पि भिोसा 

किने की प्रिृवत्त नही ं है। जबवक कुछ मामलो ं में दिमन अपनी गुणित्ता औि पिवत में विज्ञान जैसा है। कुछ 

विशे्लर्ण दािमवनको ं ने सुझाि वदया वक दािमवनक विशे्लर्ण की पिवत दािमवनको ं को प्राकृवतक विज्ञान की 

पिवतयो ंका अनुकिण किने की अनुमवत देती है। दिमन मूलरूप से चाहे कुछ हो या उसका चाहे कोई सिोकाि हो 

लेवकन उसकी सामान्यतः  प्राकृवतक विज्ञानो ं से अवधक अमूतमरूप से आगे बढ़ने की प्रिृवत्त है। यह अनुभि औि 

पिीक्षण पि इतना अवधक वनभमि नही ंकिता है, औि प्रौद्योवगकी में भी िैसा प्रत्यक्ष योगदान नही ंदेता है जैसा अन्य 

विज्ञानो ंका है।  

विशे्लषण दर्शन  

विशे्लर्ण दिमन दिमनिास्त्र की उस िैली के वलए व्यापक नाम है वजसका बीसिी ंिताब्ी में अंगे्रजी भार्ी देिो ंमें 

िचमस्व था। इसकी िुरूआत सामान्य रूप से अंगे्रज दािमवनको ं गोटलोब फे्गे, बटै्टन्ड िसेल औि लुडविग 

विटगेनस्टीन के कायम से हुई। िे उस समय प्रभािी हेगेलादी उदे्दश्यो,ं वििेर् रूप से उसके आदिमिाद, औि 

उदश्यिादी दुबोधता से दूि हो गए औि वफि तकम िास्त्र में हुए नए विकास पि आधारित एक नए प्रकाि के 

संप्रत्ययािक विशे्लर्ण का विकास िुरू हुआ। 

समकालीन दािमवनको,ं जो अपनी पहचान विशे्लर्ण दािमवनको ं के रूप में किते हैं वक रूवचयां, पूिामनुमान औि 

विवधयां अत्यवधक वभन्न हैं। अपनी समकालीन अिस्था में विशे्लर्ण दिमन को सामान्यतः  एक वििेर् िैली द्वािा 
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परिभावर्त वकया जाता है, वजसकी पहचान वकसी सीवमत विर्य पि स्पष्ट रूप से विविष्टता औि समू्पणमता से होती 

है। माइकेल ई. िोजेन का मत है वक िब् विशे्लर्ण दिमन का वनम्न अथम हो सकता है :  

(1)  दिमन की एक ऐसी पिंपिा वजसकी पहचान स्पष्टता औि चचाम के महत्व द्वािा होती है, वजसे प्रायः  आधुवनक 

औपचारिक तकम िास्त्र औि भार्ा के विशे्लर्ण औि प्राकृवतक भार्ा के वलए सम्मान के द्वािा प्राप्त वकया जाता 

है।  

(2)  भाििादीयो ंके अनुसाि, दािमवनक सत्य विविष्ट नही ंहोते हैं औि यह वक दिमनिास्त्र का उदे्दश्य विचािो ंकी 

तावकम क व्याख्या किना है। इसके फलस्वरूप, अनेक विशे्लर्ण दािमवनको ंने अपने प्रश्नो ंको प्राकृवतक विज्ञानो ं

के साथ सतत् या उसके अधीन माना है।  

(3)  यह मत वक विचािो ंकी तावकम क व्याख्या केिल दािमवनक तकम िाक्यो ंके तावकम क विशे्लर्ण द्वािा ही प्राप्त की 

जा सकती है। तकम िाक्य का तावकम क रूप उसे प्रायः  औपचारिक व्याकिण औि तावकम क पिवत के प्रतीकिाद 

का उपयोग किते हुए प्रदविमत किने का एक ढंग है वजससे उसकी उसी प्रकाि के अन्य तकम िाक्यो ं से 

समानता प्रदविमत की जा सके।  

अपने दिमन के िुरूआती काल में िसेल औि उनके सहायक एटफे्ड नोथम व्हाइट हैड, गोटलोब फे्गे से अत्यवधक 

प्रभावित थे। सबसे महत्वपूणम बात यह है वक फे्गे ने विधेयािक तकम िास्त्र (pardicate logic) के विकास में 

सहायता की। हुसिमल के अंकगवणतीय दिमनिास्त्र के विपिीत, जो यह दिामता है वक प्रधान अंक (cordinal 

number) की अिधािणा िसु्तओ ंको समूवहत किके उनकी वगनती किने के मनोविज्ञान से हुई है। फे्गे ने यह 

वदखाने का प्रयास वकया वक गवणत औि तकम  की अपनी स्वयं की िैधता है जो गवणतज्ञो ं औि तकम िाद्धस्त्रयो ं के 

व्यद्धिगत वनणमयो ंअथिा मानवसक अिस्थाओ ंसे स्वतंत् है। 

फे्रगे की भांवत ही, बटेन्ड, िसेल औि एटफे्ड नॉथम व्हाइटहैड ने यह वदखाने का प्रयास वकया वक गवणत मौवलक 

तावकम क वसिान्तो ंमें परिितमनीय है। उनकी पुस्तक वप्रद्धन्सवपया मैथमेवटका ने अनेक दािमवनको ंकी प्रतीकािक 

तकम िास्त्र के विकास में पुनः  रूवच उत्पन्न कि दी। इसके अवतरिि, बटेल िसेल ने फे्गे के विधेयािक तकम िास्त्र 

को अपने प्राथवमक दािमवनक उपकिण के रूप में अपनाया। यह एक ऐसा उपकिण था जो उनके विचाि से 

दािमवनक समस्याओ ंकी अन्तवनवहमत संिचना को उजागि कि सकता था।  

बाद के विशे्लर्ण दािमवनको ं जैसे िसेल औि लुडविग विटगेनस्टीन ने दािमवनक विशे्लर्ण की ऐसी आदिम भार्ा 

वनवममत किने पि ध्यान केद्धन्दत वकया जो सामान्य भार्ा, वजससे प्रायः  दािमवनको ंको कष्ट होता है, की अनेकाथमकता 

से मुि हो। इस दािमवनक चलन को आकाििाद (formalism) कहा जा सकता है। िसेल औि विटगेनस्टीन ने 

भार्ा औि दािमवनक समस्याओ ंको समझने का प्रयास आकारिक तकम िास्त्र के उपयोग द्वािा उस ढंग का वनरूपण 

किके वकया वजसमें दािमवनक कथन वदए जाते हैं। लुडविग विटगेनस्टीन ने अपनी पुस्तक, टर ेके्टटस लोवजको - 

वफलॉसोवफकस में तावकम क अणुिाद की व्यापक पिवत का विकास वकया। उन्होनें उसमें तकम  वदया वक यह जगत 

िास्तविक परिद्धस्थवतयो ंकी समग्रता है औि इन परिद्धस्थवतयो ंको आणविक तकम िाक्यो ंमें वनवहत आणुविक तर्थ्ो ंको 

अवभव्यि किके औि उन्हें तावकम क प्रचालको ंसे जोडकि वनवममत वकया जा सकता है।  

यद्यवप यूिोपीय औि विशे्लर्ण पिंपिाओ ंकी िाखाओ ंके बीच स्पष्ट पृथक्किण किना आसान नही ंहै लेवकन हम 

विशे्लर्ण दिमन में बताई गई प्रमुख िाखाओ ंका एक सिेक्षण किने का प्रयास किें गे।  

नीवतर्ास्त्र  

िताब्ी के पहले अिमभाग की पहचान नैवतक दिमन की व्यापक अनदेखी औि मूल्यो ंके प्रवत अविश्वास से होती है। 

तावकम क भाििाद से प्रभावित होकि समकालीन विशे्लर्ण दािमवनको ंने पुनः  नीवतिास्त्र में वदलचस्पी लेना िुरू कि 

वदया। ितममान में समकालीन नैवतक दिमन पि तीन विचािधािाओ ंका प्रभाि है : उपयोवगतािाद, सद्गुण दिमन औि 

कांटिाद । बीसिी ं िताब्ी के दूसिे अिमभाग में हुआ एक अन्य प्रमुख विकास समकालीन नैवतक दिमन की 

व्यिहारिक उपयोवगता में, वििेर्रूप से पयामििणीय मुद्दो,ं जंतु अवधकािो ंके संदभम में, औि विकासिील वचवकत्सा 
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विज्ञान से वमली अनेक चुनौवतयो ंमें अत्यवधक वदलचस्पी होना था। विशे्लर्ण दिमन के आिंवभक िर्ों में तकम  औि 

भार्ा पि मुख्य रूप से केद्धन्दत होने के कािण, इस पिंपिा में िुरूआत में नीवत संबंधो ंके विर्यो ंपि कम ही कुछ 

कहने को था। आिंवभक विशे्लर्को ंकी व्यापक रूप से यह सोच थी वक ये विर्य व्यिद्धस्थत नही ंहैं औि केिल 

व्यद्धिगत सोच मात् को अवभव्यि किते हैं वजसके बािे में दिमन में बहुत कम या कुछ नही ंकहा जा सकता है।  
 

तावकश क भाििाद  

िसेल औि विट्गेनस्टीन का आकाििाद विएना औि बवलमन के विचािको ंके एक समूह द्वािा विकवसत वकया गया। 

इन्होनें तावकम क भाििाद नामक वसिान्त में विएना सवकम ल औि बवलमन सवकम ल का गठन वकया। तावकम क भाििाद ने 

जगत के बािे में हमािे अनुभि जवनत ज्ञान को आधाि प्रदान किने के वलए औपचारिक तावकम क साधनो ंका प्रयोग 

वकया। रूडोल्फ कानेप औि मॉरिज द्धस्लक जैसे दािमवनको ंसमेत विएना सवकम ल के अन्य सदस्यो ंका मानना था वक 

तकम िास्त्र औि गवणत के सत्य पुनरूद्धियां हैं औि विज्ञान के सत्य सत्यावपत वकए जाने योग्य मूल दािे। इन दािो ंने 

अथमपूणम वनणमय के समूचे जगत की िचना की है जबवक अन्य सभी कुछ व्यथम है। नीवतिास्त्र, सौदंयमिास्त्र औि 

धममविज्ञान के दािे भी तदनुसाि छदम्-कथन वसि हुए जो न तो सत्य औि न ही असत्य बद्धि व्यथम है। 

तावकम क भाििावदयो ंने दिमन को प्रारूवपक रूप से बहुत सीवमत भूवमका के विर्य के रूप में देखा था। उनके वलए, 

दिमन का संबंध विचािो ं के स्पष्टीकिण से था न वक अपने आप में वकसी नए वभन्न विर्य से। भाििावदयो ं ने 

सत्यापनीयता वसिान्त को अपनाया, वजसके अनुसाि प्रते्यक अथमपूणम कथन या तो विशे्लर्ण द्वािा अथिा अनुभि 

द्वािा सत्यावपत होने में सक्षम होता है। फलतः  तावकम क भाििावदयो ंद्वािा दिमन की अनेक पािंपरिक समस्याओं, 

वििेर् रूप से तत्वमीमांसा, को अथमहीन कहकि अस्वीकाि कि वदया गया।  

उपयोवगतािाद  

उपयोवगतािाद एक ऐसा आंदोलन था वजसमें िे लोग िावमल थे जो यह दािा किते थे वक कोई वसिान्त अथिा 

तकम िाक्य तभी सत्य है यवद िह संतोर्जनक परिणाम उत्पन्न किता है औि तकम िाक्य का अथम उसे स्वीकाि किने 

के व्यिहारिक परिणामो ंमें देखा जा सकता है औि यह वक अव्यिहारिक विचािो ंको िद्द कि वदया जाना चावहए। 

विवलयम जेम्स की दृवष्ट में उपयोवगतािाद वकसी विचाि की सत्यता को पिखना उसकी िैधता को वसि किने के 

वलए अवनिायम ितम थी। उपयोवगतािाद की िुरूआत उन्नीसिी ंिताब्ी के अंवतम िर्ों में चाल्सम सैन्डसम वपयसम के 

साथ हुई । यद्यवप बीसिी ंिताब्ी के आिंवभक िर्ों में विवलयम जेम्स, जॉन वडिी औि जॉजम सन्तायन की पुस्तको ंमें 

इसका औि विकास हुआ।  

उपयोवगतािादी इस मल आधाििाक्य से आगे बढे वक वसिान्तीकिण की मानि क्षमता बौद्धिक व्यिहाि में वनवहत 

है। वसिान्त औि व्यिहाि पृथक के्षत् नही ंहैं, बद्धि वसिान्त औि विविष्टताएं जगत में अपनी िाह खोजने के हमािे 

साधन या ढंग हैं। वसिान्त प्रत्यक्ष अनुभि का साि रूप है औि इसे अंततः  अनुभि वसि होना चावहए। अतः  वकसी 

व्यद्धि की अपने परििेि की छानबीन उपयोवगतािादी पडताल के वलए आधाि प्रदान किती है।  

आिंभ से ही, उपयोवगतािादी दिमनिास्त्र में सुधाि किके उसे अपनी समझ के अनुसाि िैज्ञावनक पिवतयो ं के 

अवधक अनुरूप लाना चाहते थे। उनका तकम  था वक आदिमिादी औि यथाथमिादी दिमन की प्रिृवत्त मानिीय ज्ञान को 

इस ढंग से प्रसु्तत किने की है जैसे िह कोई ऐसा ज्ञान है वजसे विज्ञान द्वािा नही ंसमझा जा सकता है। अतः  इन 

दिमनो ंने या तो कांट से पे्ररित संिृवत्तिादी घटना वियाविज्ञान को अथिा ज्ञान औि सत्य के अनुरूपता वसिान्तो ंको 

अपनाया। उपयोवगतािाद यह समझाने का प्रयास किता है वक जगत में वकस प्रकाि ज्ञाता औि ज्ञात के बीच संबंध 

काम किता है।  

राजनीवतक दर्शन  

ितममान िाजनीवतक दिमन जॉन िॉल्स औि उनकी पुस्तक ए र्थ्ोिी ऑफ जद्धस्टस का काफी ऋणी है, वजसने 

िाजनीवत में उदाििाद का परिषृ्कत औि तकम युि बचाि प्रसु्तत वकया है। हाल के दिको ं में उदाििाद की 

आलोचना में भी िृद्धि हुई है।  
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िाजनीवतक दिमन के के्षत् में एक अन्य विकास विशे्लर्णािक मािमिाद नामक विचािधािा के उभिने के रूप में 

है। इस विचािधािा के शे्रष्ठ ज्ञात सदस्य ऑिफोडम विश्वविद्यालय के दािमवनक जी.ए. कोहन है वजनकी पुस्तक कालम 

मािम र्थ्ोिी ऑफ वहस्टर ी : ए वडफेन्स को सामान्यतः  इस विचािधािा की उत्पवत्त का प्रवतवनवधत्व किने िाला माना 

जाता है। कोहन ने तावकम क औि भार्ाई विशे्लर्ण के उपकिणो ंका उपयोग मािमिादी इवतहास की भौवतकतािादी 

अिधािणा की व्याख्या औि उसकी प्रवतिक्षा के वलए वकया।  

एलसडायि मैवकनटायि औि चाल्सम टेलि जैसे साम्यिावदयो ं ने उदाििाद की आलोचना की। यह आलोचना 

उदाििादी व्यद्धियो ंजैसे िॉल्स की प्रमुख परिकल्पनाओ ंको पृथक किने के वलए विशे्लर्ण तकनीको ंका उपयोग 

किती है औि वफि उन परिकल्पनाओ ंको चुनौती देती है। वििेर् रूप से, साम्यिादी इस उदाििादी सोच को 

चुनौती देते हैं वक व्यद्धि को उस समाज से पूणमतः  स्वायत्त रूप से देखा जा सकता है वजसमें िह िहता है औि पला 

बढ़ा है। बद्धि िे व्यद्धि की ऐसी संकल्पना को बढ़ािा देते हैं जो उसके मूल्यो,ं वचन्तन प्रविया, औि मत को 

वनरूवपत किने में समाज की भूवमका को महत्व देती  

यूरोपीय दर्शन  

समकालीन उपयोग में यूिोपीय दिमन का अथम उन्नीसिी ं औि बीसिी ं िताब्ी के यूिोप में प्रचवलत दािमवनक 

पिंपिाओ ं से है। इस िब् की उत्पवत्त अंगे्रजी भार्ी दािमवनको ंद्वािा बीसिी ं िताब्ी के दूसिे अिमभाग में हुई, 

वजन्होनें इसे विशे्लर्ण आंदोलन के बाहि के विचािको ंऔि पिंपिाओ ंके वलए उपयोगी पाया। यूिोपीय दिमन की 

मुख्य िाखाएं जममन आदिमिाद, संिृवत्तिास्त्र, (घटनावियाविज्ञान), अद्धस्तत्विाद, भाष्यविज्ञान, संिचनािाद औि 

उत्ति-संिचनािाद हैं।  

यूिोपीय दिमन का इवतहास सामान्यतः  जममन आदिमिाद से आिंभ माना जाता है वजसके प्रमुख दािमवनक वफखे्न, 

िैवलंग औि बाद में हेगेल थे। जममन आदिमिाद का विकास इमेनुएल कांट के दिमन से हुआ। यह नि जागिण की 

िांवतकािी िाजनीवत औि िोमान्सिाद दोनो ंसे वनकट रूप से जुडा था। एडमंुड हुसिमल यूिोपीय दिमन के प्रामावणक 

विद्वान िहे हैं। िब् यूिोपीय दिमन विशे्लर्ण दिमन की भांवत ही दािमवनक मतो ंऔि अवभगमो ं के ऐसे व्यापक 

विस्ताि को बताता है वजन्हें आसानी से परिभावर्त नही ं वकया जा सकता है। यूिोपीय दिमन की पहचान उसके 

आलोचक प्रायः  विशे्लर्ण दिमन जैसी यथाथमता न होने के रूप में किते हैं।  

िब् यूिोपीय दिमन की भी विशे्लर्ण दिमन की भांवत ही स्पष्ट परिभार्ा नही ं है औि इसकी पहचान पृथक 

दािमवनक मतो ंके बीच पारििारिक सादृश्यता मात् से होती है। माइकल ई िोजन ने कुछ ऐसे सामान्य विर्यो ंकी 

पहचान की है जो प्रारूवपक रूप से यूिोपीय दिमन की वििेर्ता है। ये वनम्न हैं:  

(1) यूिोपीय दािमवनक सामान्यतः  विज्ञानिाद अथामत् इस मत को अस्वीकाि किते हैं वक प्राकृवतक विज्ञान सभी 

घटनाओ ंको समझने का शे्रष्ठ औि सबसे यथाथम ढंग है। यूिोपीय दािमवनक प्रायः  यह तकम  देते हैं वक विज्ञान 

संभावित अनुभि की द्धस्थवतयो ंपि वनभमि किता है औि यह वक िैज्ञावनक विवधयां बौद्धिकता की ऐसी द्धस्थवतयो ं

को समझने के वलए अपयामप्त हैं।  

(2) यूिोपीय दिमन सामान्यतः  अनुभि को संदभम, स्थान औि काल, भार्ा संसृ्कवत अथिा इवतहास द्वािा वनधामरित 

मानता है। अतः  यूिोपीय दिमन की प्रिृवत्त इवतहासिादी है।  

(3) यूिोपीय दिमन में दृढ़ता से माना जाता है वक सचेत मानिीय कमम अनुभि की द्धस्थवतयो ंको बदल सकते हैं। अतः  

यूिोपीय दािमवनको ंकी प्रिृवत्त वसिान्त औि व्यिहाि में अत्यवधक मेल की होती है। िह यह भी सुवनवश्चत किते 

हैं वक उनकी दािमवनक पडताल व्यद्धिगत, नैवतक अथिा िाजनीवतक रूपांतिण से संबंवधत हो। यह प्रिृवत्त 

मािमिादी पिंपिा में बहुत स्पष्ट है औि यह अद्धस्तत्विाद औि उत्ति–संिचनािाद में भी प्रमुख है।  

(4) यूिोपीय दिमन का अंवतम विविष्ट गुण तत्वमीमांसा के महत्व को बताना है। प्राकृवतक विज्ञानो ंके विकास औि 

सफलता को देखते हुए, यूिोपीय दािमवनको ंने प्रायः  दिमनिास्त्र की विवध औि प्रकृवत को पुनः  परिभावर्त किने 

का प्रयास वकया है। कुछ प्रकिणो ं जैसे जममन आदिमिाद अथिा संिृवत्तिास्त्र (घटनाविया विज्ञान) में इसकी 
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अवभव्यद्धि उस पािंपरिक मत की पुनमिचना के रूप में हुई है वक दिमन प्राथवमक रूप से एक आधािभूत 

प्रागानुभविक विज्ञान है। अन्य प्रकिणो ंजैसे िास्त्राथम िास्त्र, आलोचनािक वसिान्त, अथिा संिचनािाद में यह 

माना जाता है वक दिमन उस के्षत् की पडताल किता है जो अपरिितमनीय रूप से सांसृ्कवतक अथिा व्यिहारिक 

है। कुछ यूिोपीय दािमवनक जैसे ककम गाडम , नीते्स औि उत्तिकालीन हाइडेगि अथिा डेरिडा को संदेह था वक 

क्या दिमन की कोई भी अिधािणा िास्ति में संगत हो सकती है।  

यूरोपीय दर्शन के मुख्य उपविभाजन वनम्न हैं :  

जमशन आदर्शिाद  

जममन आदिमिाद िह दािमवनक आंदोलन था जो जममनी में अठािहिी ंिताब्ी के अंवतम औि उन्नीसिी ंिताब्ी के 

आिंवभक िर्ों में उभिा था। इसका विकास इमेनुअल कांट के कायम से हुआ औि यह िोमान्सिाद औि पुनमजागिण 

की िांवतकािी िाजनीवत दोनो ं से वनकट रूप से संबंवधत है। जममन आदिमिाद का जन्म कांट द्वािा ईश्वि की 

अिधािणा की वनिथमकता को प्रदविमत किने के बाद उसकी अिधािणा को विवभन्न रूपो ंमें बनाए िखने के वलए 

हुआ था। इस आंदोलन के विख्यात विचािक इमेनुअल कांट, जोहन गोटलोब, वफखे्त, फे्डरिक िैवलंग औि जॉजम 

विले्हम फे्डरिक हेगेल थे।  
 

आदिमिाद का दािमवनक अथम यह है वक िसु्तओ ंमें हमें जो गुण वदखाई देते हैं िे उस ढंग पि वनभमि किते हैं जैसी िे 

िसु्तएं अनुभूवत के विर्यो ंके रूप में हमें प्रतीत होती हैं, न वक उनके बािे में हमािे अनुभि से पिे उनमें कोई गुण 

होते है। स्वयं में िसु्त की धािणा को वियािील मन के वलए प्रकायों के समूह के विकल्प के रूप में समझा जाना 

चावहए, ऐसे वक हम िसु्त को उस रूप में माने जैसी िह हमें वदखती है वबना उस संदभम पि विचाि वकए वजसके 

कािण िह हमें िैसी वदखाई देती है। अतः  मद्धस्तष्क से स्वतंत् वकसी िसु्त के गुणो ंपि विचाि किना आदिमिाद के 

वलए असंगत है। इमेनुअल कांट को सामान्यतः  जममन आदिमिावदयो ंमें सबसे प्रथम माना जाता है। 

संिृवत्तर्ास्त्र  

संिृवत्तिास्त्र बीसिी ंिताब्ी के आिंवभक िर्ों में एडमंुड हुसिमल औि उसके अनुयावययो ंद्वािा जममनी में विकवसत 

की गई एक दािमवनक पिवत है। संिृवत्तिास्त्र के वलये प्रयुि अंगे्रजी िब् वफनोवमनोलोजी (Phenonenology) 

िब् की उत्पवत्त यूनानी िब् फेनोमेनन (Phenomenon) अथामत जो वदखाई देता है औि लोगोस (logos) अथामत 

अध्ययन से हुई है। हुसिमल की अिधािणा में, संिृवत्तिास्त्र का सिोकाि प्राथवमक रूप से चेतना का वनमामण किने 

औि ऐसी घटनाओ ंका वनमामण किने से है जो चेतना के कायों में वदखाई देती है, औि जो िमबि वचंतन औि 

विशे्लर्ण की िसु्त है। यह वचंतन विर्यी के अत्यवधक रूपांतरित दृवष्टकोण से उपजा था जो घटना को उस रूप में 

नही ंदेखता जैसी िह स्वयं की चेतना को प्रतीत होती है बद्धि प्रते्यक की चेतना के रूप में देखता है। अतः  हुसिमल 

का मानना था वक संिृवत्तिास्त्र िैज्ञावनक ज्ञान समेत समस्त मानीिय ज्ञान के वलए दृढ़ आधाि प्रदान कि सकता है 

औि दिमनिास्त्र को एक यथाथम विज्ञान के रूप में स्थावपत कि सकता है।  

अपने मूलरूप में संिृवत्तिास्त्र सामान्यतः  उन विर्यो ंके िसु्तवनष्ठ अध्ययन के वलए द्धस्थवतयां वनवममत किने का प्रयास 

किता है वजन्हें सामान्यतः  सैिांवतक माना जाता है : चेतना औि चेतन अनुभिो ंजैसे वनणमय, अनुमवत औि भािनाओ ं

की विर्यिसु्त। संिृवत्तिास्त्र िवमक वचंतन के द्वािा चेतना औि चेतन अनुभिो ंके अवनिायम गुणो ंऔि िचनाओ ंके 

वनधामिण का प्रयास किता है।  

संिृवत्तिास्त्र का एक महत्वपूणम घटक विर्यापेक्षता (intentinality) है। विर्यापेक्षता से यह तात्पयम है वक चेतना 

सदैि वकसी िसु्त की चेतना होती है। भले ही िह िसु्त वजसके बािे में चेतना है एक प्रत्यक्ष अनुभूवत अथिा कपोल 

कल्पना, वजससे स्वयं विर्यापेक्षता की अिधािणा को कोई लेना-देना नही ं है, क्यो ं न हो। चेतना की िसु्त ऐसी 

भौवतक िसु्त नही ं होती है वजसे अनुभूवत से समझा जाए : यह कल्पना या सृ्मवत भी हो सकती है। चेतना की 

संिचनाएं जैसे अनुभूवत, सृ्मवत, कल्पना आवद विर्यापेक्षातएं कहलाती हैं।  
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अल्पस्तत्विाद  

अद्धस्तत्वाद िब् का उपयोग उन्नीसिी ंऔि बीसिी ंिताब्ी के अनेक दािमवनको ंके लेखन में हुआ है। ये दािमवनक 

अत्यवधक सैिांवतक मतभेदो ंके उपिान्त सामान्यतः  यह मानते थे वक दािमवनक वचन्तन का केि व्यद्धि वििेर् की 

भािनाओ,ं कमों, दावयत्वो ंऔि विचािो ंतथा उसके अद्धस्तत्व की द्धस्थवतयो ंसे संबंवधत होना चावहए। 'अद्धस्तत्विाद', 

िब् फ्ांसीसी दािमवनक गेवब्रएल मािमल द्वािा बीसिी ंिताब्ी के पहले अिमभाग में वदया गया प्रतीत होता है। इसे 

ऐसे दािमवनको ंके वलए भी लागू वकया जा सकता है वजनके वलए अद्धस्तत्व औि वििेर्रूप से मानि अद्धस्तत्व मुख्य 

दािमवनक विर्य िहे थे। सोिेन ककम गाडम को पहला अद्धस्तत्विादी माना जाता है औि उन्हें 'अद्धस्तत्विाद का जनक' 

कहा जाता है। िास्ति में िे पहले व्यद्धि थे वजन्होनें अद्धस्तत्व के प्रश्नो ंको अपने दिमनिास्त्र में स्पष्ट रूप से सिोच्च 

प्राथवमकता दी थी।  

सोिेन ककम गाडम ने यह माना वक अद्धस्तत्व की बाधाओ ंऔि भटकािो ंजैसे वनिािा, िोध, वनिथमकता, अकेलेपन औि 

ऊब के होने के बािजूद अपने जीिन को अथम देने औि जीिन को पूणमतः  मन औि गंभीिता से जीने का समू्पणम 

उत्तिदावयत्व स्वयं व्यद्धि का ही होता है। बाद के अद्धस्तत्विादी दािमवनको ंने व्यद्धि के महत्व को वभन्न स्तिो ंतक 

बनाए िखा, वक कैसे कोई व्यद्धि सफलता अवजमत किता है, उदे्दश्य पूणम जीिन क्या है? वकन बाधाओ ंको दूि वकया 

जाना चावहए औि कौन से आन्तरिक औि बाह्यकािक इसमें सद्धम्मवलत होते हैं? अनेक अद्धस्तत्विावदयो ंने पािंपरिक 

िमबि अथिा िैवक्षक दिमनिास्त्र को अत्यवधक अमूतम औि जीिन के ठोस अनुभिो ं से काफी दूि माना। 

अद्धस्तत्विाद एक ऐसे चलन के रूप में प्रचवलत हो गया वजसमें मानि व्यद्धिकता औि स्वतंत्ता के महत्व पि जोि 

वदया गया।  

भाष्विज्ञान/र्ास्त्रार्थशर्ास्त्र  

भाष्यविज्ञान व्याख्या वसिान्त का अध्ययन है औि यह व्याख्या किने की कला अथिा व्याख्या का वसिान्त औि 

व्यिहाि हो सकता है। िब् भाष्यविज्ञान के वलए अंगे्रजी िब् हमोनू्यवटि की उत्पवत्त यूनानी िब् हिमीवनयो से 

हुई है वजसका अथम अनुिाद या व्याख्या किना है। भाष्य विज्ञान के विर्य में व्याख्या पि अिसू्त की पुस्तक ऑन 

इन्टिप्रीटेिन में भी पढ़ा जा सकता है। यह पवश्चमी पिंपिा में भार्ा औि तकम  के बीच संबंध के बािे में व्यापक, स्पष्ट 

औि औपचारिक ढंग से वलखी गई सबसे प्राचीन पुस्तक है।  

समकालीन भाष्यविज्ञान में सभी चीजो ंके बािे में व्याख्यािक िैली में बताया गया है। इसमें संपे्रर्ण के िाद्धब्क 

औि गैि िाद्धब्क संपे्रर्ण के साथ ही संपे्रर्ण को प्रभावित किने िाले पूिम पक्षो ंजैसे पूिामनुमान, पूिम-समझ, भार्ा 

का अथम औि दिमन तथा लक्षण विज्ञान सद्धम्मवलत है। दािमवनक भाष्यविज्ञान का अवभप्रायः  प्राथवमक रूप से हेन्स 

जॉजम गॉडेमि के ज्ञान के वसिान्त से है वजसका विकास टूथ एन्ड मैथड पुस्तक में िवणमत है औि इसका अवभप्राय 

पॉल रिकि के लेखनो ंसे स्पष्ट है। एक भाष्यविज्ञावन व्याख्या की वकसी एक विवध वििेर् को प्रसु्तत किता है।  

पािंपरिक भाष्यविज्ञान में व्याख्या वसिान्त सद्धम्मवलत है वजनका सिोकाि वलद्धखत पाठ्य सामग्री के अथम से है। ये 

वसिान्त लेखक, पाठक, औि पाठ के बीच पाए जाने िाले संबंन्धो ंपि केद्धित होते हैं। गॉडेमि का तकम  है वक पाठ्य 

सामग्री का अथम लेखक से पिे जाता है औि इसवलए अथम का वनधामिण उस वबन्दु से वनधामरित होता है जहां पाठक 

औि लेखक के वक्षवतज वमलते हैं। पॉल रिकि का तकम  है वक पाठ्य सामग्री लेखक की इच्छा औि मूल श्रोताओ ंसे 

स्वतंत् होती है औि इसवलए पाठक पाठ के अथम का वनधामिण किता है।  

भाष्य विज्ञान की सीमा को बढ़ाकि उसमें न केिल मौद्धखक, पाठ्य औि कलािक कायों का बद्धि मानि व्यिहाि 

की पडताल औि व्याख्या को सद्धम्मलत वकया गया है वजसमें भार्ा औि िाणी के प्रकाि, सामावजक संस्थान औि 

िीवतगत व्यिहाि सद्धम्मवलत हैं। इसमें इन घटनाओ ं के अथम की व्याख्या अथिा पडताल, इन घटनाओ ं में वलप्त 

भागीदाि की स्वयं की अंतदृमवष्ट औि आंतरिक जीिन' के दृवष्टकोण अथिा प्रथम पुरुर् के दृवष्टकोण को समझ कि 

की जाती है।  
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संरचनािाद  

संिचनािाद बीसिी ंिताब्ी के दूसिे अिमभाग में फ्ांस में एक प्रचवलत आंदोलन था जो संिधम होकि भार्ा, संसृ्कवत 

औि समाज के विशे्लर्ण से संबंवधत िैवक्षक के्षत्ो ं के सबसे प्रचवलत अवभगमो ंमें से एक बन गया। संिचनािाद 

मानि विज्ञान के एक अवभगम के रूप में वकसी वििेर् के्षत् को पिस्पि संबंवधत भागो ंके जवटल तंत् के रूप में 

विशे्लवर्त किने का प्रयास किता है। भार्ा विज्ञान में इसकी िुरूआत फडीनान्ड डी सॉसू्यि के लेखन के साथ हुई। 

लेवकन अनेक फ्ांसीसी बुद्धिजीिी ऐसा मानते हैं वक इसके कही ंव्यापक अनुप्रयोग हैं। फलतः  इस मॉडल का िीघ्र 

ही रूपांतरित किके अन्य के्षत्ो,ं जैसे मानि विज्ञान, मनोविशे्लर्ण, सावहद्धत्यक वसिान्त औि िासु्तिास्त्र में भी 

उपयोग वकया जाने लगा।  

फडीनान्ड डी सॉसू्यि की भार्ा विज्ञान से संबंवधत पुस्तक को सामान्यतः  संिचनािाद का आिंभ वबन्दु माना जाता 

है। संिचनािाद के वलए प्रयुि अंगे्रजी िब् स्टर क्चिवलज्म (structuralism) फ्ांसीसी मानिविज्ञानी क्लॉड लेिी 

स्टर ॉस के लेखन में वदखा था औि इसने फ्ांस में संिचनािादी आंदोलन को जन्म वदया, वजसने लुईस आलू्थसि जैसे 

विचािको ंऔि मनोविशे्लर्क जैि लाका के साथ ही वनकोस पोलान्टजास जैसे संिचनािक मािमिादी के लेखन 

को भी पे्ररित वकया। संिचनािाद प्रतीक विज्ञान से वनकट रूप से संबंवधत हैं।  

संिचनािाद कहता है वक मानि संसृ्कवत को संकेतको ंके तंत् के रूप में समझा जाना चावहए। िॉबटम स्कोलस ने 

संिचनािाद को आधुवनकतािादी अलगाि औि वनिािा की प्रवतविया के रूप में परिभावर्त वकया। संिचनािावदयो ं

ने प्रतीक विज्ञान को विकवसत किने का प्रयास वकया। फडीनान्ड डी सॉसू्यि ने भार्ा की प्रणाली विकवसत किने 

की बजाय भार्ा की अंतवनमवहत प्रणाली पि ध्यान केद्धित वकया औि इस वसिान्त को प्रतीक विज्ञान कहा। 

अंतवनमवहत प्रणाली की खोज िाणी के पिीक्षण द्वािा की गई। उन्होनें तकम  वदया वक भार्ाविज्ञानी संकेत दो भागो ंसे 

वमलकि बनते हैं; एक वििेष्य (signifier) औि दूसिा वििेर्क (signified) |  

उत्तर-संरचनािाद  

उत्ति-संिचनािकतािाद फ्ांस में बीसिी ं िताब्ी के दूसिे अिमभाग में संिचनािाद की आलोचना के रूप में 

विकवसत हुआ था। उत्ति-संिचनािाद में अनेक यूिोपीय दािमवनको ं औि समाजिास्त्रीयो ं के बौद्धिक आंदोलन 

सद्धम्मवलत है वजन्होनें बीसिी ंिताब्ी के फ्ांसीसी दिमन की प्रिृवत्तयो ंकी सीमा में वलखा। इस आंदोलन को व्यापक 

रूप से संिचनािाद की वभन्न प्रवतवियाओ ंकी संस्था के रूप में समझा गया। प्रमुख योगदानकतामओ ंवििेर् रूप से 

जैकस डेरिडा, माइकल फॉकाल्ट औि जूवलया विसे्टिा ने या तो संिचनािादी वसिांतो ंको उलट वदया अथिा उन्हें 

पूणमतः  से अस्वीकाि कि वदया। िोलैन्ड बाथमस औि जीन बॉद्रीलाडम जैसे वसिान्तिादीयो ं ने मूल्यो ं के पंूजीिादी 

विवनमय से संबंवधत पािंपरिक मािमिादी विचािो ंका ऐसे निीन वसिान्तो ं से मेल कि वदया औि उपभोिािाद 

औि संकेत विज्ञान के के्षत् के बीच संबंध पि लोगो ंका ध्यान आकवर्मत वकया। यह आंदोलन उत्ति आधुवनकतािाद 

से वनकट रूप से संबंवधत है। इसके मूल में प्रायः  प्रवत-मानििाद िहा है।  

उत्ति-संिचनािादी चलन कुछ मूल पूिामनुमानो ंसे संचावलत होते हैं। उत्ति-संिचनािाद में माना जाता है वक 'स्व' की 

अिधािणा एक पृथक, एकल औि संगत इकाई के रूप में एक वियािक िचना है। व्यद्धि में दािो ंके वििोधाभासी 

ज्ञान के बीच तनाि हो सकता है। इसवलए पाठ्य सामग्री को ठीक से पढ़ने के वलए पाठक को यह समझना चावहए 

वक वकस प्रकाि पाठ (लेखन) उसके 'स्व' की व्यद्धिगत अिधािणा से संबंवधत है। यह स्व-अनुभूवत उसके अथम की 

व्याख्या किने में महत्वपूणम भूवमका वनभाती है। जहां विवभन्न विचािको ंके 'स्व' पि विचाि वभन्न हैं, लेवकन प्रायः  यह 

कहा जाता है वक इसकी िचना विमिों से हुई है।  

लेखक का आिय पाठक द्वािा अनुभि वकए गए अथम से गौण होता है। उत्ति-संिचनािाद न केिल ऐसी सावहत्यक 

पाठ्य सामग्री के विचाि का खंडन किता है वजसका एक ही अथम अथिा एकल अद्धस्तत्व हो। बद्धि प्रते्यक पाठक 

वदए गए पाठ के नए औि िैयद्धिक उदे्दश्य, अथम औि अद्धस्तत्व की िचना किता है। सावहद्धत्यक वसिान्त से बाहि, 

इस द्धस्थवत को ऐसी वकसी भी परिद्धस्थवत के वलए सामान्यीकृत वकया जा सकता है जहां विर्यी संकेत का प्रत्यक्ष 

किता है। व्यद्धि द्वािा अथम की िचना वििेष्य से होती है।  

7



 

 

उत्तर आिुवनकतािाद  

उत्ति आधुवनकतािाद का सावहद्धत्यक अथम 'आधुवनकतािादी आंदोलन के पश्चात' से है। यद्यवप 'आधुवनक' का अथम 

ही ितममान से संबंवधत कोई िसु्त है वफि भी आधुवनकतािाद का आंदोलन औि उसके बाद की उत्ति 

आधुवनकतािाद की प्रवतविया को अनुभूवतयो ं द्वािा परिभावर्त वकया जाता है। इसका उपयोग एक महत्वपूणम 

वसिान्त के रूप में सावहत्य, नाटक, िासु्तकला, वसनेमा, पत्कारिता, औि विल्प के कायों से इति बीसिी ंिताब्ी 

के अंवतम औि इक्कीसिी ंिताब्ी के िुरू के िर्ों में विपणन औि व्यिसाय में तथा इवतहास विवध, संसृ्कवत औि 

धमम की व्याख्या में हुआ है।  

उत्ति आधुवनकतािाद एक सौदंयमबोधी, िाजनीवतक, अथिा सामावजक दिमन है जो वकसी द्धस्थवत या वकसी के होने 

की अिस्था को अथिा वकसी संस्था या द्धस्थवतयो ंमें हुए परिितमनो ंको उत्ति आधुवनकतािाद के रूप में िवणमत किने 

का प्रयास किता है। दूसिे िब्ो ंमें, उत्ति आधुवनकतािाद वििेर्रूप से कला के के्षत् में एक नये आन्दोलन के 

रूप में बीसिी ंिताब्ी के पहले अिमभाग में एक सांसृ्कवतक औि बौद्धिक परिघटना है, जबवक पवश्चम में बीसिी ं

िताब्ी के दूसिे अिमभाग से िैवश्वक रूप से उत्ति-आधुवनकता सामावजक औि िाजनीवतक कायों औि निीनताओ ं

पि केद्धित िही है।  

उत्ति आधुवनकता इवतहास के गैि-कला पहलुओ ंसे संबंवधत वु्यत्पन्न है जो 1960 के दिक से समावजक आवथमक 

औि सांसृ्कवतक विकासो ंके नए आंदोलन से प्रभावित था। जब अन्य के्षत्ो ंद्वािा आधुवनकतािाद पि प्रवतविया किने 

या उसे अस्वीकृत किने पि विचाि वकया गया तो यह कुछ संदभो में उत्ति–आधुवनकता का पयामय हो गया। यह 

िब् पंूजीिादी, सभ्रांत संसृ्कवत को अस्वीकाि किने के अपने अनुभूत संदभम में उत्ति संिचनािाद औि 

आधुवनकतािाद से वनकट रूप से संबंवधत है।  

कालश मार्क्श  

कालम हेनरिक मािम का जन्म 5 मई, 1818 को जममनी में टर ाइि में एक सुविधा सपन्न मध्यम िगीय यहदी परििाि में 

हुआ था। उनके वपता वहिेल मािम एक िकील थे औि कालम के बाल्यकाल में ही अपने यहदी धमम को बदल कि 

ईसाई बन गए थे वजससे वक िे प्रवत सामीिाद से बच सकें । टर ाइि में अपनी विद्यालयी विक्षा पूणम किने के बाद, कालम 

मािम ने कानून की पढ़ाई के वलए बॉन विश्वविद्यालय में प्रिेि वलया। बॉन में उनकी जेनी िोन िेस्टफेलन से सगाई 

हो गई। बाद में कालम बवलमन विश्वविद्यालय में चले गये औि अपनी वििेर्ज्ञता का विर्य कानून से बदल कि 

दिमनिास्त्र कि वलया। यहां मािम जी. डबू्ल.एफ हेगेल के प्रभाि में आ गए। हेगेल 1831 में अपनी मृतु्य के समय 

तक बवलमन में दिमनिास्त्र के प्रोफेसि िहे थे। मािम युिा हेगेलिादी आंदोलन के सदस्य बन गए जोवक एक ऐसा 

दल था वजसमें बू्रनो,ं बॉअि, डेविड स्टर ॉस तथा अन्य सद्धम्मवलत थे जो ईसाईिाद औि प्रवसयन वनिंकुिता के कटु 

आलोचको ंमें से थे। जेना विश्वविद्यालय से अपनी डॉक्टिेट की उपावध प्राप्त किने के बाद, मािम को विश्वास था वक 

उन्हें अध्यापक का पद वमल जाएगा। लेवकन उनके िांवतकािी िाजनीवतक विचािो ंऔि युिा हेगेलिादी आंदोलन से 

जुडा होने के कािण ऐसा संभि नही ंहो सका।  

मािम अपनी जीविका चलाने के वलए पत्कारिता किने लगे औि कोलोन चले गए िहां िीनीिे जीटंग ने उनका एक 

लेख प्रकावित वकया वजसमें उन्होनें पै्रस की स्वतंत्ता का बचाि वकया। मािम फ्ांस चले गए औि 1843 के अंत में 

पेरिस पहंुच गए। मािम ने अप्रिासी जममन कावममको ं के संगवठत दलो ं औि फ्ांवससी समाजिावदयो ं के विवभन्न 

संप्रदायो ंके साथ िीघ्रता से संपकम  वकया। उन्होनें अल्पजीिी डू्यि-फे्न्जोइवसिे जोिबुकि का भी संपादन वकया 

वजसका उदे्दश्य फ्ांसीसी समाजिाद औि जममन के मूलभूत हेगेलिाद का मेल किाना था। पेरिस में अपने प्रिास के 

आिंवभक कुछ महीनो ं में मािम ने अपने विचािो ं को लेखन की एक शंृ्रखला में कलमबि वकया वजसे बाद में 

इकोनोवमक एण्ड वफलोसॉवफकल मैनुद्धिप््टस (1844) के नाम से जाना गया। पेरिस में ही मािम ने फे्डरिक 

एन्जेल्स (1820-1895) के साथ वमलकि लेखन िुरू वकया। यह साथ जीिन भि बना िहा। अपनी पहली पुस्तक द 

होली फैवमली पि काम किते समय फ्ांसीसी सिकाि ने मािम को देि से वनष्कावसत कि वदया औि मािम बू्रसेल्स 

चले गए जहां िे अगले तीन िर्ों तक िहे। बू्रसेल्स में मािम ने इवतहास का गहन अध्ययन वकया औि उसका विस्ताि 
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इवतहास की भौवतकिादी धािणा के रूप में वकया, वजसे बाद में द जममन आईवडयोलोजी के रूप में प्रकावित वकया 

गया। इसके साथ ही मािम ने फ्ांसीसी समाजिादी विचािक जे.पी. प्राउडहोन के आदिमिादी समाजिाद के वििोध 

में वििादास्पद पुस्तक द पोिटी ऑफ वफलॉसफी वलखी। 1847 में कमु्यवनस्ट लीग की केिीय सवमवत की बैठक 

लंदन में हुई औि मािम ने इस बैठक में भागीदािी की। केिीय सवमवत के आग्रह पि बू्रसेल्स आने के बाद उन्होनें 

कमु्यवनष्ट मेनीफेस्टो वलखी।  

1848 की िुरूआत में मािम पेरिस चले गए जहां वकंग लुईस वफवलप के विरूि विद्रोह जािी था, वजन्हें बलात गद्दी 

त्यागनी पडी थी। धीिे-धीिे यह िांवत जममनी तक पहंुच गई। जममनी में विद्रोह की िुरूआत हो जाने पि मािम 

कोलोन चले गए। यद्यवप 1848 की गवममयो ंमें विद्रोह को कुचलने के वलए पहली प्रवतविया वदखी औि िांवतकािी 

आंदोलनो ं को दबा वदया गया। अंततः  मािम मई 1849 में लंदन में बस गए जहां उन्होनें 'देिवनकाला के लंबे 

अिांत काल को वबताया जो उनके पूिे जीिन भि चला। उन्होनें फ्ांस की 1848 की िांवत औि उसके परिणाम पि 

दो लंबे पत्, द क्लास स्टर गल इन फ्ांस औि 18h बू्रमेयि ऑफ लुई बोनापाटम वलखे। 1850 के दिक के पहले 

अिमभाग में मािम के परििाि ने लंदन के सोहो क्वाटमि में वनधमनता में जीिन वबताया। मािम औि जेनी के पहले ही 

चाि बचे्च थे औि इसके बाद दो औि हुए। इनमें से केिल तीन ही जीवित िहे। इस समय मािम की आय का प्रमुख 

स्रोत एन्जेल्स से वमलने िाली सहायता थी। 1852 से मािम ने नू्ययोकम  डेली वटर बू्यन में लेखो ंकी शंृ्रखला वलखना िुरू 

वकया औि नू्य अमेरिकन एन्साक्लोपीवडया वलखने में भी योगदान वदया। लंदन में मािम ने वब्रवटि मू्यवजयम में 

पुस्तकें  औि जनमल पढ़ने में काफी समय वबताया औि इससे उन्हें पंूजीिादी समाज का विशे्लर्ण किने में सहायता 

वमली। 1857 में उन्होनें पंूजी, भूसंपवत्त, वदहाडी मजदूि, िाष्टर , विदेि व्यापाि औि विश्व बाजाि पि 800 पृष्ठो ंकी िृहत् 

पुस्तक द ग्रन्डीज (आउटलाइन्स) वलखी। मािम ने 1859 में अपनी पुस्तक ए कंटर ीबू्यिन टु द विवटक ऑफ 

पॉवलवटकल इकोनोमी प्रकावित की। 1860 के दिक के आिंभ में उन्होनें र्थ्ोरिज ऑफ सिप्लस िैलू्य के तीन 

खण्ड वलखे, वजनमें िाजनीवतक अथमव्यिस्था के वसिान्तो ंकी चचाम की गई थी। 1867 से पहले तक मािम कैवपटल 

का खण्ड I ही प्रकावित कि पाए थे। खण्ड II औि III 1860 के दिक में पूणम हुए थे, लेवकन उन्हें मािम की मृतु्य के 

बाद एन्जेल्स द्वािा प्रकावित वकया गया था।  

मािम को 1864 में पहली अंतिामष्टर ीय जनिल काउद्धन्सल के वलए चुना गया था। अपने जीिन के अंवतम दिक में 

यद्यवप मािम का स्वास्थ्य वगि गया था, वफि भी उन्होनें अपनी पुस्तक विवटक ऑफ गोथा प्रोग्राम में समकालीन 

िाजनीवत पि वटप्पणी की थी। िेिा जैसवलक के साथ अपने पत्ाचाि में, मािम ने विद्यमान वकसान सहकािी संघो ंके 

आधाि पि रूस द्वािा विकस के पंूजीिादी चिण को छोडकि साम्यिाद के विकास की संभािना पि विचाि वकया 

था। मािम अपने जीिन के अंवतम िर्ों में अपनी सबसे बडी पुत्ी औि पत्नी की मृतु्य के कािण दुः खी थे। उनकी 

मृतु्य 14 माचम, 1883 को हुई औि उन्हें लंदन में हाईगेट कब्रगाह में दफनाया गया।  

मािमिाद को िास्त्रीय जममन दिमन, फ्ांसीसी समाजिाद औि वब्रवटि अथमव्यिस्था के साथ सतत्ता में औि उसके 

चिमोत्कर्म के रूप में माना जा सकता है। मािम के दिमन औि उस सामावजक चलन को समझने के वलए वजसकी 

उन्होनें पैििी की थी, यह आिश्यक है वक हम ज्ञान के इन के्षत्ो ंमें से प्रते्यक पि विचाि किें  वजन्होनें मािम के वचंतन 

की ऐवतहावसक औि िैवक्षक पृष्ठभूवम वनवममत की।  

हेगेल इस काल के सबसे प्रमुख दािमवनक थे औि उनका मानना था वक सत् औि चेतना एक है औि मानि-चेतना 

स्वयं से औि सत् से पृथक चेतना है। उन्होनें माना वक यह अलगाि ज्ञान द्वािा दूि वकया जा सकता है। ज्ञान की िसु्त 

में ऐसा कुछ नही ंहै वजसे स्वयं चेतना द्वािा नही ंप्रसु्तत वकया गया है। अपने विश्वविद्यालय के वदनो ंमें मािम मूलभूत 

िामपंथी दल 'यंग हेगेलीयन्स' के सदस्य बन गए । मािम ने हेगेल के 'द्वन्दिाद' को स्वीकाि वकया; लेवकन उनके 

वलए इवतहास चेतना की द्वन्दािक अवभव्यद्धि नही ंबद्धि पुरुर्ो ंऔि द्धस्त्रयो ंके द्वािा जगत को अपने अद्धस्तत्व के 

साधनो ंकी िचना द्वािा बदलना है। िह युिा हेगेलिादी आंदोलन से अलग हो गए औि उन्होनें होली फैवमली, द 

थीवसस ऑन फेयिबाख तथा जममन आइवडयोलोजी में उनकी विचािधािा से अपनी असहमवत व्यि की। द थीवसस 

ऑन फेयिबाख में मािम की सबसे स्मिणीय वटप्पवणयो ंमें से एक है : दािमवनको ंने केिल जगत की व्याख्या की है, 

आिश्यकता इसे बदलने की है (थीवसस, 11)। इस काल के भौवतकिाद ने हमािे द्वािा अनुभि वकए जाने िाले जगत 
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की िचना में मनुष्य की सविय भूवमका को अनदेखा कि वदया। आदिमिाद, जैसा वक हेगेल ने विकवसत वकया था, ने 

मनुष्य की सविय प्रकृवत को समझा, लेवकन उसने स्वयं को केिल विचाि अथिा वचंतन तक ही सीवमत िखा। मािम 

ने दोनो ंपिंपिाओ ंकी अंतदृवष्ट को वमलाकि एक मत प्रसु्तत वकया वजससे मनुष्य उस जगत् को रूपांतरित कि देता 

है वजसमें िह है। यह रूपांतिण न केिल विचाि में बद्धि िास्तविक भौवतक वियाओ ंके द्वािा िास्तविकता में होता 

है। भौवतकिाद का यह ऐवतहावसक रूप मािम के इवतहास के वसिान्त का आधाि है; इसकी उत्पवत्त दिमन के 

इवतहास पि उनके वचंतन, उस काल की सामावजक औि आवथमक िास्तविकताओ ंपि उनके अनुभि, औि श्रवमक 

िगम से उनका सामना होने से हुई थी।  

समाजिाद, जैसा वक हम आज जानते हैं वक आधुवनक औद्योवगक जगत का उत्पाद है। आधुवनक युग से पहले 

सहस्त्रावदक औि आदिमिादी विचाि केिल ईसाई उपवसिान्त के रूप में पाए जाते थे। धीिे-धीिे वििेर् रूप से 

फ्ांसीसी िांवत के काल में औि उसके बाद ये विचाि धमम वनिपेक्ष बन गए। जी डी एच कोले ने अपनी पुस्तक वहस्टर ी 

ऑफ सोिवलस्ट थॉट के पहले खण्ड में कहा है वक िब् सोिवलस्ट (समाजिादी) का उपयोग सिमप्रथम 1827 में 

ओिनाइट कोपिेवटि पवत्का में िोबटम ओिन के सहकािी वसिान्तो ंके सामान्य विििण के रूप में औि उसके बाद 

1832 में ला गे्लब में सोिवलस्म के रूप में हुआ। 1830 के दिक में इस िब् का सामान्य अथम समाज के ऐसे तंत् 

से था वजसने व्यद्धि की अपेक्षा समाज, प्रवतस्पधाम की अपेक्षा सहकारिता, व्यद्धि की स्वपयामप्तता की अपेक्षा 

सामावजकता, औि वनजी संपवत्त के उपयोग औि संचयन की अपेक्षा सामावजक वनयंत्ण पि बल वदया। लुई बै्लन्की, 

फोरियि, िोबटम ओिन आवद ने समाजिाद के विवभन्न रूपो ंकी पैििी की। मािमिाद समाजिादी विचाि की विवभन्न 

विचािधािाओ ं औि िाजनीवतक उिाि आंदोलनो ं की आलोचना औि उनके िांवतकािी रूपांतिण के रूप में 

उभिा।  

अर्थश व्यिस्र्था  

पंूजीिाद एक आवथमक वसिान्त है वजसमें माना जाता है वक उत्पादन के साधनो ंपि वनजी रूप से व्यद्धियो ंका 

स्वावमत्व होना चावहए। पंूजीिादी मानते हैं वक वनजी स्वावमत्व औि स्वतंत् उद्यम से अवधक सक्षमता, कम मूल्य औि 

उच्च उत्पाद वमलेंगे। एडम द्धस्मथ ने माना वक कोई व्यद्धि सीधे समाज के उत्थान के वलए कायम किने की अपेक्षा 

अपने वनजी वहतो ं को पूणम किने में समाज का अवधक सक्षमता से उत्थान किता है। पंूजीिादी विचािधािा के 

अनुसाि, प्रबुि स्ववहत औि मुि बाजाि में स्पधाम से मूल्यो ंको कम िखकि औि विवभन्न प्रकाि की िसु्तओ ंऔि 

सेिाओ ंके उत्पादन के वलए प्रोत्साहन प्रदान किने से समाज का अवधक वहत होता है। उत्पादन के पंूजीिादी ढंग में 

श्रम के विभाजन की पैििी की जाती है, क्योवंक उसमें यह माना जाता है वक इससे उत्पादन में िृद्धि होती है। 

आधुवनक पंूजीिाद से अत्यवधक पंूजी वनवममत हुई। पंूजीिाद उत्पादन के ढंगो ं में वनिंति तीव्र परिितमनो ं के वबना 

अद्धस्तत्व में नही ंिह सकता है। जबवक इस प्रणाली ने श्रवमको,ं जो संपदा के िास्तविक उत्पादक होते हैं. में अलगाि 

उत्पन्न वकया औि उन्हें अवधक वनधमन बना वदया। िे वजतना अवधक काम किते थे उतने ही वनधमन हो गए थे। मािम 

ने अनुभि वकया वक श्रवमक िगम यावन जनता के एक बडे भाग को मुि किने के वलए अथिा सिमहािा को दमन की 

बेवडयो ंसे मुि किने के वलए एक नए आवथमक औि सामावजक तंत् की आिश्यकता थी।  

ऐवतहावसक भौवतकिाद  

हेगेल के दिमन, समाजिाद औि पंूजीिाद की विवभन्न विचािधाओ ंकी आलोचना ने मािम को एक ऐसे नए दिमन की 

खोज किने के वलए पे्ररित वकया जो साम्यिाद को िास्तविकत रूप देने से सहायक हो सके। उन्होनें यह देखने के 

वलए इवतहास का अध्ययन वकया वक वकस प्रकाि समाजो ं का प्राचीन साम्यिाद से दास अथम व्यिस्था, वफि 

सामन्तिाद औि अंत में समकालीन पंूजीिाद के रूप में विकास हुआ। उनका मानना था वक जब हम इवतहास के 

विकास के वनयमो ंको समझ लेते हैं तो हम अपने लक्ष्यो ंको प्राप्त किने के वलए उन्हें वनयंवत्त भी कि सकते हैं। 

मािम की ऐवतहावसक भौवतकिाद की अिधािणा उनके द्वािा विकास की ऐवतहावसक प्रविया को समझाने का एक 

प्रयास था।  
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इवतहास की भौवतकिादी व्याख्या में माना जाता है वक इवतहास मनुष्यो ंका उत्पाद है; पुरुर् औि मवहलाएं वमलकि 

इवतहास बनाते हैं लेवकन िे दी गई द्धस्थवतयो ंमें ऐसा किते हैं। विकास औि परिितमन की प्रविया वनम्न प्रकाि है।  

मनुष्यो ंकी आिश्यकताएं होती हैं औि इन आिश्यकताओ ंको पूणम किने के वलए िे उत्पादन किते हैं। उत्पादन की 

पिवत िह ढंग है वजसमें पुरुर् औि मवहलाएं अपने वनिमहन के साधन उत्पन्न किते हैं। समय के साथ उत्पादन के 

ढंग पिम्पिागत रूप लेकि पीढ़ी-दि-पीढ़ी प्रचवलत हो जाते हैं। प्रकृवत के साथ इस गत्यािक संबंध को ही मािम 

ने उत्पादक बल नाम वदया था। मनुष्य िैयद्धिक व्यद्धियो ंके रूप में नही ंबद्धि समुदाय के सदस्य के रूप में पैदा 

होते हैं, वजनके बीच संबंध बडी सीमा तक उत्पादन की पिवत द्वािा वनधामरित होता है।  

यह आवथमक संिचना समाज का आधाि बनाती है वजस पि अवधसंिचनाओ ंजैसे कानून, धमम, नैवतकता का वनमामण 

होता है जो सामावजक चेतना के वनवश्चत प्रकािो ंके अनुरूप होता है। स्वयं आवथमक ढांचे में उत्पादक बल उत्पादन 

संबंधो ंपि प्रभािी िहते हैं।  

अवधसंिचनाएं विकवसत हो जाने पि आधाि पि प्रवतविया कि सकती हैं औि एक सीमा तक स्वायत्तता प्राप्त कि 

सकती है।  

सामावजक परिितमन का कािण वदए गए आवथमक तंत् में अंतविमिोधो ंका बढ़ना होता है। अतः  अन्तविमिोध से उत्पन्न 

होने िाले संघर्म वनम्न हैं : (i) नई आिश्यकताओ ंऔि उत्पादन की पुिानी पिवत के बीच संघर्म; (ii) उत्पादन के 

संदभम में ितों के बीच संघर्म; (iii) आधाि औि अवधसंिचना के बीच संघर्म औि (iv) अवधसंिचनाओ ंके बीच संघर्म । 

जब संघर्म बढ़ते हैं, तो एक प्रकाि के समाज से दूसिे प्रकाि का समाज बन जाता है। मनुष्य स्वयं परिितमन के सबसे 

बडे प्रमुख कममक है, जो मनुष्य इन संघर्ों औि वहतो ंके जानकाि होते हैं िे इवतहास के िम को बदल सकते हैं।  

िगश एिं िगश संघषश 

िगम व्यद्धियो ंका िह समूह होता है जो संपवत्त अथिा गैि संपवत्त औि उत्पादन के कािको,ं जैसे श्रम िद्धि औि 

उत्पादन के साधन के संदभम में समान होते हैं। हम कह सकते हैं वक िगम व्यद्धियो ंका िह समूह है वजसे अपनी 

स्थायी वनवधयो ंका शे्रष्ठ उपभोग किने के िम में संपादाओ ंके आधाि पि एक प्रकाि की गवतविवधयो ंमें संवलप्त 

िहना पडता है। मािम िगम औि िगम संघर्म की अिधािणा की खोज किने िाले पहले व्यद्धि नही ंथे। लेवकन मािम 

पहले ऐसे व्यद्धि थे वजन्होनें िगम औि िगम संघर्म को इवतहास के िणमन में मुख्य शे्रवणयो ंके रूप में िखा था। मािम ने 

वदखाया वक (1) िगों का अद्धस्तत्व उत्पादन के विकास की पूिम वनधामरित ऐवतहावसक प्रािस्थाओ ंसे जुडा है; (2) िगम 

संघर्म से अवनिायम रूप से श्रवमक िगम का प्रभुत्व स्थावपत होता है; औि (3) यह प्रभुत्व स्वयं में केिल एक संिामी 

अिस्था है वजससे आगे चलकि सभी िगों का उनू्मलन हो जाता है औि िगमहीन समाज की स्थापना होती है। 

मेनीफेस्टो में मािम कहते हैं वक इवतहास अब तक िगम संघर्म का इवतहास िहा है। जब पंूजीिाद विकवसत हो गया 

औि पंूजीिादी अवधक से अवधक सत्ता औि संपदा अवजमत किते गए तो इससे भी एक वनबमल श्रवमक िगम वनवममत हो 

गया। पंूजीिादी तंत् में दोनो ं मूलभूत िगम उत्पादन के साधनो ं के स्वामी (पंूजीिादी) तथा श्रवमक, जो अपनी श्रम 

िद्धि को बेचते हैं, एक दूसिे का वििोध किते हैं। पंूजीिादी जो अपने वििेर्ावधकािो ंको त्यागना नही ंचाहते हैं , 

औि श्रवमक वजन्हें अपनी हावन, अपने अलगाि, अपनी अमानिीय द्धस्थवत, वजसमें िो िहते औि काम किते हैं, का 

ज्ञान हो गया है, के संघर्ों के फलस्वरूप िांवत की द्धस्थवतयां वनवममत हो जाती हैं। यह िांवत साम्यिाद की स्थापना 

के वलए आधाि प्रदान किती है।  

अलगाि  

इवतहास में पहली बाि ऐसा हुआ है वक हम ऐसी दुवनया में िह िहे हैं जहां हमािे पास ऐसी प्रोद्यौवगकी औि साधन हैं 

वजससे हम इतना उत्पादन कि सकते हैं वजससे धिती पि सभी की आिश्यकतो ंको पूणम वकया जा सके; वकनु्त वफि 

भी किोडो ंजीिन वनधमनता से अिरूि औि िोगो ंसे नष्ट हो जाते हैं। बडी संख्या में लोग अपना जीिन अकेलेपन, 

उदासी औि अलगाि की भािनाओ ंके साथ जीते हैं। ये द्धस्थवतयां प्राकृवतक या अपरिहायम नही ंहैं बद्धि ितममान 

सामावजक आवथमक प्रणाली यानी समकालीन पंूजीिाद की उपज है। मािम ने अपने अलगाि के वसिान्त को इन 
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अन्तविमिोधो ंअथामत् असंबि मानिीय वियाकलापो ंके कािणो ंजैसे वक अलगाि पूणम मानिीय विया, जो समाज में 

प्रभाििाली वनमव्यद्धिक प्रतीत होते बलो ंमें वनवहत होते हैं का पता लगाने के वलए विकवसत वकया। मािम के वलए 

अलगाि मन अथिा धमम में वनवहत नही ंहै; जैसा वक उनके पूिमिवतमयो ंहेगेल औि फेयिबाख का मानना था, बद्धि 

इसकी जडे भौवतक जगत् में ही होती हैं। अलगाि का अथम स्वावमत्व खो देना, वििेर् रूप से श्रवमको ंका श्रम िद्धि 

पि, श्रम के उत्पाद औि उसके िसु्तकिण पि स्वावमत्व खो देना है।  

अलगावित श्रम 

मािम ने मानि श्रम को उन मुख्य ढंगो ंमें से एक माना था वजनसे मनुष्य पिुओ ंसे वभन्न होता है। पिु उत्पादन 

किते हैं, लेवकन केिल अपनी उत्तिजीविता के वलए औि िे ऐसा केिल अपने नैसवगमक ढंग से किते हैं। इसके 

विपिीत, मनुष्य िचनािील होते हैं औि अपनी जीिन-वियाओ ंऔि श्रम को अपनी इच्छाओ ंऔि चेतना से चलाते 

हैं। मािम ने पंूजीिाद को ऐसी आवथमक औि सामावजक प्रणाली के रूप में देखा वजसने उत्पादक बलो ंको इतना 

अवधक वनवममत औि पे्ररित वकया वजतना िे पहले कभी नही ं थे। ये उत्पादक बल मानि क्षमता को वनष्फल, 

विरूवपत, औि सीवमत कि देते हैं। अलगावित श्रम के चाि पहलू हैं;  

1.  श्रवमक अपने श्रम से वनवममत उत्पादो ंसे अलगाि का अनुभि किता है। अलगवित श्रम का प्रथम पहलू श्रवमक 

का अपने श्रम के उत्पादो ंसे पृथककिण है। पंूजीिाद में श्रवमक के द्वािा वनवममत उत्पादो ंको श्रवमक से लेकि 

बेच वदया जाता है औि इस प्रकाि स्वयं श्रम एक िसु्त बन जाता है। यह अलगाि पंूजीिादी को औि अवधक 

धनिान औि िद्धि संपन्न बनाता है लेवकन श्रवमको ंको दासता औि वनधमनता झेलनी पडती है।  

2.  श्रवमक उत्पादन की प्रविया से अलगावित होता है। पंूजीिाद में श्रम वनयोिा द्वािा वनयंवत्त होता है औि श्रवमक 

उससे पृथक िहता है औि उसका श्रम उसे अपना अनुभूत नही ंहोता है। कायम किते समय, श्रवमक को संतुवष्ट 

का बोध नही ंहोता है।  

3.  श्रवमक मानि प्रजावत से स्वयं को पृथक मानने लगता है। पंूजीिाद में व्यद्धि मनुष्य की भांवत कम औि मिीन 

की भांवत अवधक कायम किता है। मनुष्य भौवतक आिश्यकताओ ंसे मुि होने पि उत्पादन किता है, समाज के 

सदस्य के रूप में सौन्दयम बोध के साथ स्वतंत् रूप से विश्व को पुनमसंिवचत एिं वनवममत किता है। यह मानि-

प्रजावत के रूप में उत्पादन का साि है। पंूजीिाद में उत्पादन नीिस होता है औि मात् आजीविका का साधन 

होता है। इस प्रविया में व्यद्धि को बलात् मानिीय गुणो ंका त्याग किना पडता है।  

4. श्रवमक अन्य व्यद्धियो ं से अलगांि का अनुभि किता है। पंूजीिाद में मानिीय संबंध बाजाि अथिा विवनमय 

संबंधो ंतक सीवमत हो जाते हैं। मािम के अनुसाि, विवनमय संबंध सामावजक संबंध होते हैं, यद्यवप ऐसा लगता है 

वक ये केिल आवथमक संबंध हैं।  

श्रम का विभाजन, िेतवनक परिश्रम औि वनजी संपवत्त अलगाि की अवभव्यद्धियां हैं। अलगाि को समाप्त किने के 

वलए यह आिश्यक है वक वनजी संपवत्त को समाप्त कि वदया जाए औि वनजी संपवत्त औि श्रवमक के बीच संबंध को 

समाप्त कि वदया जाए। मािम का मानना था वक िगम संघर्म के द्वािा, जो वक िांवत में बदल जाएगा, श्रवमक िगम की 

सत्ता स्थावपत होगी औि वनजी संपवत्त समाप्त हो जाएगी औि इस प्रकाि अलगांि दूि हो जाएगा।  

साम्यिाद  

मािमिाद का उदे्दश्य साम्यिादी समाज अथामत् िगमहीन समाज की स्थापना किना है। श्रवमक िगम की सत्ता औि 

निोवदत समाजिादी समाज की पहचान वनम्न कािको ंसे होती है :  

 वनजी संपवत्त का उनू्मलन  

 उत्तिावधकाि का उनू्मलन  

 श्रम के विभाजन का उनू्मलन  

 विक्षा का सािमभौवमकिण  
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वनयोवजत अथम व्यिस्था तथा समाज के संसाधनो ंका उवचत औि न्यायपूणम आिंटन जब समाजिाद विकवसत होगा 

तो िाष्टर  के विवथल हो जाने औि ऐसे समाज के वनमामण की आिा की जाएगी वजसका आधािभूत वनयम 'प्रते्यक से 

उसकी क्षमता के अनुसाि औि प्रते्यक के वलए उसकी आिश्यकता के अनुसाि' होगा जैसा वक विवटक ऑफ गोथा 

प्रोग्राम में उले्लख वकया गया है। यह एक ऐसा संबंध होगा वजसमें प्रते्यक का मुि विकास सभी के मुि विकास 

के वलए पहली ितम होगी (द मेनीफेस्टो)।  

एक िास्तविक साम्यिादी समाज में एक भ्रामक प्रसन्नता के आश्वासन के रूप में अथिा जनता द्वािा उठाए जाने 

िाले कष्टो ंऔि पीडाओ ंको कम किने के वलए अफीम के रूप में धमम के वलए कोई स्थान नही ंहोगा।  

साम्यिाद हमािे वलए कोई ऐसी िसु्त द्धस्थवत नही ं है वजसे स्थावपत वकया जाना है; बद्धि एक आदिम है वजसमें 

िास्तविकता का समायोजन किना है। हम साम्यिाद को एक ऐसा िास्तविक आंदोलन मानते हैं जो ितममान िोवर्त 

एिं असमान द्धस्थवतयो ंको समाप्त कि देगा। इस आंदोलन के वलए द्धस्थवतयां आज विद्यमान आधाि से ही वमलेगी' (द 

जममन आइवडयोलॉजी)।  

फे्रडररक नीते्स  

नीते्स का जन्म 15 अकू्टबि, 1844 को िॉकेन, पूवसयन सैिोनी में हुआ था। उनके वपता लुडविग नीते्स, जो वक एक 

मंत्ी थे, ने उनका नामकिण इस कािण से पूवसया के िाजा फे्डरिक विले्हम IV के नाम पि फे्डरिक विले्हम िखा 

था क्योवंक इनका जन्म उनके जन्मवदन पि हुआ था। 1849 में लुडविग की मृतु्य हो गई औि नीते्स को उनकी मां, 

बहन, नानी औि दो मौवसयो ंने पाला। 1858 में उन्होनें नामबगम के वनकट एक प्रवसि बोवडांग सू्कल फोटाम में प्रिेि 

वलया। िह प्रायः  कक्षा में प्रथम आते थे औि उन्होनें उतृ्कष्ट विक्षा प्राप्त की। यूनानी दिमन के प्रवत उनका झुकाि 

उनके सू्कली वदनो ंमें ही हो गया था। उन्होनें बोन विश्वविद्यालय से धममविज्ञान औि पुिातन भार्ािास्त्र का अध्ययन 

वकया औि 1864 में उन्होनें स्नातक की उपावध ली। लेवकन 1865 में िे धममविज्ञान का अध्ययन छोडकि लीपवजग 

चले गए। लीपवजग में एक विद्याथी के रूप में नीते्स की भेट आथमि िोपेन हािि (वजन्हें उनके वनिािािाद के वलए 

जाना जाता है) औि रिचडम बैगनि (उस काल के एक मकान संगीतज्ञ) से हुई। इन दोनो ंका उनके आिंवभक वचंतन 

पि अत्यवधक प्रभाि पडा। अपने उन िोध पत्ो ंकी समीक्षा किने के बाद वजन्हें 1869 में 'िेनीिेस मु्यवजयम' में 

प्रकावित वकया गया था, बेसल विश्वविद्यालय ने उन्हें डॉक्टिेट की उपावध लेने से पहले ही चेयि ऑफ वफलॉसफी 

का पद दे वदया।  

उन्होनें कभी वििाह नही ं वकया यद्यवप उन्होनें दो मवहलाओ ं के समक्ष िादी का प्रस्ताि िखा था वजनमें से एक 

नीदिलैन्ड की औि दसिी रूसी थी। दोनो ंने उनसे वििाह किने को मना कि वदया। उनका कुछ समय तक अपनी 

बहन एवलजाबेथ से भी वििाद िहा क्योवंक उन्होनें एक फॉसीिादी से वििाह कि वलया औि उनके साथ अजेन्टीना 

चली गई। लेवकन िो बाद में अपनी मां की मृतु्य के पश्चात् िापस आ गई औि नीते्स की देखभाल किने लगी। िो 

अपने भाई पि अपना अत्यवधक अवधकाि समझती थी, उसने उसके इदम वगदम  एक कद्धल्पत जाल बुन िखा था औि ये 

माना जाता है वक उन्होनें अपनी फॉसीिादी विचािधािा के अनुसाि उनके अनेक गं्रथो ंके साथ छेडछाड की थी। 

जीिनभि नीते्स का स्वास्थ्य खिाब ही िहा। उनके वचवकत्सक उन्हें लगाताि उनकी क्षीण दृवष्ट के कािण कम पढ़ने-

वलखने का पिामिम देते िहे। लेवकन उन्होनें उनकी पिामिम नही ंमानी औि गंभीि माइगे्रन तथा पेट ददम  झेलते िहे 

औि नीदं के वलए नीदं की गोवलयां खाते िहे। 1889 में, नीते्स का मानवसक तनाि अत्यवधक बढ़ गया। यद्यवप, िे 

लेखन कायम किते िहे औि उन्होनें अनेक पुस्तको ंका प्रकािन वकया उनकी पुस्तकें  ही उनका जीिन बन गई। 

जनििी 1889 में, नीते्स तूरिन में अपने सईस द्वािा पकडे गए घोडे पि चढ़ते समय वगि पडे। वफि िो कभी ठीक 

नही ंहो पाए औि अपनी मृतु्य तक अपंग ही िहे। 25 अगस्त 1900 को नीते्स 56 िर्म की उम्र में मि गए, उनकी 

मृतु्य वनमोवनया औि आघात के कािण हुई। उनके िि को उनके परििाि की कब्रगाह, जहां उनकी मां औि बहन 

को भी दफनाया गया था, में िोकेन में एक चचम के बगल में दफनाया गया।  
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नीते्स का दर्शन  

नीते्स दािमवनकीकिण एिं सम्प्रत्ययीकिण के पािंपरिक ढंगो ंसे संतुष्ट नही ंथे। नीते्स ने तकम  के साथ अपने विचािो ं

को पािंपरिक से काफी वभन्न ढंग से प्रसु्तत वकया। उनका लेखन उनके दािमवनक उद्यम का िमबि विििणं प्रसु्तत 

नही ंकिता है। िमबि प्रसु्ततीकिण के वलए उनकी अरूवच उनके लेखन में परिलवक्षत होती है। उन्होनें अपने 

विचािो ंको व्यिद्धस्थत ढंग से नही ंवलखा है वजससे वक उनकी स्वयं की पिवत विकवसत हो सके। नीते्स ने स्वयं यह 

कहते हुए उसे स्पष्ट कि वदया वक "मैं वकसी व्यिस्था पिवत में विश्वास नही ंकिता हं औि इसीवलए उनसे बचता हं। 

पिवत/तंत् की इच्छा सत्यवनष्ठा की कमी प्रदविमत किती है। इसवलए उनके दिमन को िमबि रूप से प्रसु्तत किना 

आसान नही ंहै। उनके दिमन को आसानी से तत्वमीमांसा, नीवतिास्त्र, सौदंयमिास्त्र, कलािास्त्र आवद से पृथक नही ं

वकया जा सकता है। वफि भी हमने अपने व्यिहारिक उदे्दश्य से उनके दिमन को वनम्नवलद्धखत िीर्मको ंके अंतगमत 

शे्रणीबि किने का प्रयास वकया है।  

रू्न्यिाद 

नीते्स िास्तविकता अथामत् ब्रहं्मड को मूल्यहीन समझते थे। प्रते्यक जैविक औि अजैविक िसु्त पदाथम का उत्पाद है। 

पदाथम का मापन वकन्ही ंवनयमो ंके द्वािा वकया जा सकता है। विज्ञान औि प्रोद्यौवगकी के विकास, पुनमजागिण काल 

के विचािक, ईसाई धमम के विरूि िांवत, डाविमन का विकास का वसिान्त औि अन्य ऐसे अनेक कािणो ंको बताया 

जा सकता है वजनके कािण जगत को मूल्यहीन माना गया था। यह मत वक यह जगत् औि कुछ नही ंबद्धि एक 

बडी मिीन है प्रभािी था औि नीते्स का विचाि था वक लोग इससे उत्पन्न को नही ं समझ िहे हैं। नीते्स से इस 

वनिथमकता को िून्यिाद के रूप में पहचाना। उन्होनें पवश्चमी समाज को िून्यिाद की इस भयािहता से ग्रवसत माना 

था।  

नीते्स ने िून्यिाद पि सने्दह वकया औि माना वक यह या तो िद्धि अथिा दुबमलता का लक्षण हो सकता है। नीते्स 

का दािा है वक िून्यिाद सभी मूल्यो ंके पुनममूल्यांकन के िम में एक आिश्यक चिण है। यह वनिािािाद का सबसे 

चिम रूप है। सिल िब्ो ंमें, यह िह धािणा है वक सभी कुछ अथमहीन है। यह ऊब/थकान से उत्पन्न होती है। 

िून्यिाद एक संिामी अिस्था है वजसमें मानि के विकास तथा पुिातन मूल्यो ंको दूि वकया जाता है वजससे उनके 

स्थान पि कुछ नया जन्म ले सके। नीते्स ने दो प्रकाि के िून्यिाद के बािे में बताया था : वनद्धिय िून्यिाद अथिा 

अपूणम िून्यिाद औि सविय िून्यिाद अथिा पूणम िून्यिाद। वनद्धिय िून्यिाद की पहचान दुबमल इच्छािद्धि से 

औि सविय िून्यिाद की दृढ़ इच्छािद्धि से होती है।  

वनद्धिय िून्यिाद : वनद्धिय िून्यिाद में यह पािंपरिक धािणा अवधक प्रभािी है वक 'सभी कुछ अथमहीन है। यह 

इसका परिणाम है वक हमािे वचन्तन में क्या घटता है। नीते्स के अनुसाि, उच्चतम मूल्य स्वयं अपना मूल्य खो देते हैं। 

इनका कोई उदे्दश्य नही ं है। इसमें 'क्यो'ं का कोई उत्ति नही ं है। उच्चतम मूल्य अभी तक ईश्वि औि अन्य 

तत्वमीमांसीय या देिलोकीय िास्तविकताओ ंको माना जाता िहा है। देिलोक को िास्तविक जगत् औि इस लोक 

को एक छलािा मात् माना गया है। अब, ईश्वि की भूवमका पि 'प्रश्नवचन्ह लग गया औि 'अनुभि' को ही ज्ञान अवजमत 

किने का एकमात् आधाि माना जाने लगा। परिणामस्वरूप कोई भी चीज वजसे पवित् औि वनविमिाद माना जाता है, 

िह 'संदेहिाद' के अंतगमत आ जाती है। इसके फलस्वरूप िून्यिाद आया। हमािा सामना इस कठोि सच्चाई से 

हुआ वक यह जगत उदे्दश्यहीन औि अथमहीन है। जगत् अथमहीन इसवलए वदखता है क्योवंक जो चीजें इसे अथम प्रदान 

किती हैं उन्हें त्याग वदया गया। इसका एक मुख्य कािण ईसाई विचािधािा का अंत हो सकता है, हमािा अवभप्राय 

न्यायपिक के रूप में, जीिन के स्रोत के रूप में, मूल्यो ंके स्रोत के रूप में, औि हमािे अद्धस्तत्व के अथम के स्रोत के 

रूप में ईश्वि को मान्यता देने से है। अब, प्रते्यक चीज आिािादी अथिा िैज्ञावनक सोच से संबंवधत है, वजसमें नैवतक 

मूल्य जगत से समं्बवधत नही ंहैं औि इसवलए िून्यिाद का जन्म होता है। इस प्रकाि का िून्यिाद अपूणम या वनद्धिय 

कहा जाता है।  

यह अपूणम या वनद्धिय िून्यिाद ही है क्योवंक देिलौवकक गुणो ंके अद्धस्तत्व को नकािने के बाद भी; मनुष्य वकसी 

अन्य चीज में अथम ढंूढ लेता है। इस अन्य को मूल्यहीनता के मध्य भी हमािे अद्धस्तत्व को मूल्य औि उदे्दश्य देने िाले 
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के रूप में देखा जा सकता है। यह औि कुछ नही ं बद्धि नैवतकता है। ईश्वि के अद्धस्तत्व को नकािने का अथम 

आिश्यक रूप से नैवतकता को नकािना नही ंहै। नैवतकता ने जगत् के औवचत्य में महत्वपूणम भूवमका वनभाई है। 

मनुष्य ने अद्धस्तत्व के अथम को विद्यमान नैवतक तंत् की स्वीकायमता के रूप में मान वलया है। इसवलए हमें अपने 

अद्धस्तत्व का विद्यमान नैवतक तंत् प्रमावणत किने से पिे जाने की आिश्यकता है।  

सविय िून्यिाद - नीते्स ने पूणम अथिा सविय िून्यिादी होने का प्रयास वकया। उन्होनें यह बहुत अचे्छ ढंग से समझ 

वलया था वक नैवतकता िून्यिाद का 'प्रवतकाि' है। नीते्स का तकम  था वक "प्रते्यक वििुि नैवतक मूल्य तंत् का अंत 

िून्यिाद में होता है। व्यद्धि अभी भी वबना धावममक पृष्ठभूवम के आदिमिाद की आिा कि सकते हैं लेवकन उससे 

आिश्यक रूप से िून्यिाद ही उपजता है। अतः  यह पयामप्त नही ंहै वक हम गैि-तत्वमीमांसक होने का प्रयास किें  

बद्धि हमें सविय िून्यिादी होने का प्रयास भी किना चावहए। यवद हमािा सामना िून्यिाद से हो तो हमें सविय 

औि दृढ़ रूप से उसका सामना किना चावहए। हमें वकसी ऐसी चीज का मूल्यांकन नही ंकिना चावहए जो नही ंहै 

जैसा वक वनद्धिय िून्यिादी किते हैं। बद्धि हमें आधािहीन औि मूल्यहीन जगत का सामना सविय रूप से किना 

चावहए। यह सविय या पूणम िून्यिाद को परिलवक्षत किता है।  

अंत में, जहां उन्नीसिी ंिताब्ी के अंत को नीते्स के अवधकांि समकालीन विचािको,ं जो विज्ञान की प्रगवत औि 

जममन साम्राज्य के उत्थान के वलए आश्वस्त थे, ने अवनयंवत्त आिािाद के रूप में देखा िही ंनीते्स ने अपने युग को 

मूल्यो ंके मूलभूत पतन का सामना किने िाले काल के रूप में देखा था। उन्होनें अंततः  उस िून्यिाद को जाना 

वजसे अन्य लोग नही ंसमझ पाए थे औि उस पि सविय रूप से प्रवतविया की। "िून्यिाद मूलतः  केिल एक ही सत्य 

की घोर्णा किता है वक अंततः  िून्यता ही बनी िहती है औि यह जगत् अथमहीन है।"  

र्ल्पि की इच्छा  

इच्छा िद्धि को समझने के वलए, हमें नीते्स की पृष्ठभूवम औि आथमि िॉपनेहॉि की आलोचना पि विचाि किना 

होगा। िॉपेनहॉि ने यह स्वीकाि वकया वक 'जीने की इच्छा' िह िद्धि है जो सजीि जीिजंतओ ं को जीिन का 

वनिमहन औि विकास किने के वलए पे्ररित किती है। इसके विपिीत, नीते्स ने 'िद्धि की इच्छा' को पे्रिक तत्व माना, 

यह विचाि िॉपेनहॉि के विचाि के विपिीत था। वनते्स के विचाि में प्राणी जीवित िहने की आिश्यकता से ही पे्ररित 

नही ंहोते हैं बद्धि िसु्ततः  आगे बढ़ने औि अपनी िद्धि को बढ़ाने के वलए िद्धि के उपयोग औि इस प्रविया में 

अन्य 'इच्छाओ ंको सद्धम्मवलत किने की अवधक आिश्यकता से पे्ररित होते हैं। अतः  नीते्स ने 'जीने की इच्छा को 

अथमहीन माना जबवक 'िद्धि की इच्छा को ही प्रमुख माना।  

पे्ररणा के रूप में र्ल्पि की इच्छा  

नीते्स ने दािा वकया वक 'सजीि प्राणी सबसे अवधक अपनी िद्धि के प्रदिमन का प्रयास किता है – जीिन ‘िद्धि 

की इच्छा' ही है।" नीते्स के लेखन में 'िद्धि की इच्छा' सतत् रूप से इच्छा किने िाले व्यद्धि से जुडी िहती है। 

अपने लेखन में, उन्होनें 'िद्धि की इच्छा' को जीिन के वियाकलापो ंको समझाने की मूल पे्रिणा बना वदया। 'िद्धि 

की इच्छा' को स्वयं को जीतने की इच्छा अथिा सिल िब्ो ंमें स्वयं को शे्रष्ठ बनाने अथिा जो िह अब है उससे 

अवधक शे्रष्ठ बनाने की इच्छा की पे्रिणा के रूप में माना जाता है। स्वयं को शे्रष्ठ बनाने के वलए व्यद्धि में अपनी 

कवमयो ंऔि बाहिी बाधाओ ंको दूि किने की क्षमता होनी चावहए। "अथामत यह एक संघर्म औि शे्रष्ठतम होने की 

प्रविया है।" स्पष्टत इन्हें दूि किने में व्यद्धि को संतोर् ओि प्रसन्नता वमलती है। बेहति इंसान बनने के वलए, व्यद्धि 

में वनवश्चत रूप से इच्छा िद्धि होती है वजससे िो कवमयो ंका सामना कि लेते हैं। बाधाओ ंको झेलने औि उन पि 

विजय पाने में व्यद्धि को खुिी वमलती है। लेवकन यवद व्यद्धि सफल नही ंहोते हैं , तो वनवश्चत रूप से िह असंतुष्ट 

अनुभि किते हैं। लेवकन क्या उसके बाद व्यद्धि इच्छा की प्रबलता का अनुभि नही ंकिता है? संभितः  इच्छा अब 

औि अवधक 'दृढ़ हो जाती है औि यह चि चलता िहता है।  
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